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EUCHARISTIJA IR MISIJA O

ISankstiniai apmastymai apie Eucharistija ir misija

Senoje legendoje apie krikscionybés pradzia Rusijoje
pasakojama, jog pas Kijevo kunigaikstj Vladimira, ies-
kojusi teisingos religijos savo tautai, prisistate islamo
atstovy i$ Bulgarijos, Zyduy atstovy ir popieziaus pa-
siuntiniy i$ Vokietijos, kurie kiekvienas savo tikéjima
sitilé kaip teisinga ir geriausia. Taciau kunigaikstis
visais tais pasitilymais likes nepatenkintas. Jo apsi-
sprendima nulémé pasiuntiniai, grize i$ iSkilmingu
pamaldy Konstantinopolio Sofijos baznycioje. Kupini
susizavéjimo, jie kunigaiksciui pranesé: ,, Atvykome pas
graikus ir buvome nuvesti ten, kur jie tarnauja savo
Dievui... Nezinome, ar buvome danguje, ar Zeméje. ..
Patyréme, kad Dievas ten yra tarp Zmoniu...” (2).

Sis pasakojimas, kaip toks, be abejo, neistorinis. , Ru-
sios” atsigrezimas j kriks¢ionybe ir galutinis apsispren-
dimas susisaistyti su Bizantija buvo ilgas ir sudétingas
procesas, kurio esminius konttirus istorikai Siandien ma-
no gali nubrézti (3). Taciau, kaip visada, $ilegenda irgi
turi giluji tiesos branduoli. Juk plintant krikscionybei
esminis vaidmuo neabejotinai teko vidinei liturgijos jé-
gai. Betlegenda apie liturgine rusy kriks¢ionybés kilme,
be Sio bendro pamaldy ir misijos sarysio, mums dar pa-
sako §i ta konkretesnio apie ju vidinj santykj. Juk Bizan-
tijos liturgija, svetimus lankytojus bei Dievo ieSkotojus
perkeldavusi i dangu, buvo pati savaime ne misijiné. Ji
buvoneiSorén nukreipta, verbuojanti tikéjimo interpre-
tacija, bet i$ pagrindy jkurdinta tikéjimo viduje. Apd 20,
7 Zinia, kad Paulius su Troadés kriksc¢ionimis Sventé
Eucharistija ,Aukstutiniame kambaryje”, ankstyvojoje
Baznycioje btidavo visiskai savaime suprantamai su-
siejama su pasakojimu apie tai, kad mokiniai kartu su
Marija po Viespaties izengimo j dangy Aukstutiniame
kambaryje melsdamiesi lauké Sventosios Dvasios ir ja
gavo (Apd 1,3). Sis Aukstutinis kambarys vélgi — istoris-
kai, matyt, pagristai —buvo tapatinamas su Vakarienés
sale, kurioje Jézus su Dvylika Sventé pirmaja Eucharisti-
ja. Aukstutinis kambarys tampa vidinio tikin¢iujy susi-
rinkimo, Eucharistijos iSsiskyrimo i$ jprastinés kasdie-
nybés simboliu. Jis tampa ,, tikéjimo slépinio” (1 Tim 3,9;
plg. 3, 16), kurio vidiniame centre stovi Eucharistija, i$-
raiSka. Romos liturgija, Stiksni , Tikéjimo slépinys” jter-
pusi i pasakojima apie Vakarieng ir taip padariusi ji pa-
grindiniu eucharistinio vyksmo démeniu, visiskai tei-
singai interpretavo pirmapradj kriksc¢ioniskaji pavelda:
Eucharistijos liturgija, kaip tokia, néra nukreipta i neti-
kinciuosius, bet kaip slépinys suponuoja ,iSventinima”:
joje gali dalyvauti tik tas, kas visu savo gyvenimu yra
iZzenges i slépini, kas pazista Kristy ne vien i$ iSoreés,
kaip ,,Zmonés”, kuriy nuomones Petras pries savo Kris-
taus iSpazinima prie Pilypo Cezaréjos persako Viespa-

¢iui (Mk 8, 28). Su Kristumi sakramente gali vienytis tas,
kas per tikéjimo bendryste su juo yra pasiekes vidine
santarve bei supratima.

GriZkime prie legendos: rusy kunigaikscio pasiuntinius
ortodoksuy liturgijoje Svenciamo tikéjimo tiesa jtikino ne
koks nors misionieriskas jkalbinéjimas, kurio argumen-
tai jiems biity buve itaigesni negu kity religiju. Juos su-
jaudino slépinys, kaip toks, kuris biitent per tai, kad
pranoko proto disputa, leido suzéréti tiesos galiai. Dar
karta kitais ZodZiais: Bizantijos liturgija nebuvo ir néra
orientuota kitus indoktrinuoti ar jiems jsiteikti bei juos
palinksminti. Ispiidi joje galéjo daryti biitent visiSkas
uzmaciy nebuvimas, tai, kad ji buvo Svenciama Dievui,
one Zitirovui; kad jos vienintelis siekis buvo biiti Dievo
akivaizdoje ir Dievui ,,£0dpectog — ednpocdektos” (Rom
12,1;15, 16): patikti Dievui taip, kaip jam patiko Abelio
atnasa. Biitent Sis stovéjimo Dievo akivaizdoje ir Zvelgi-
mo jji nesavanaudiskumas leido Dievo Sviesai suspin-
déti vyksme bei pasidaryti juntamai ir pasalie¢iams.

Taip jau pasiekéme pirma miisy klausimui labai svarby
rezultaty. Sestajame desimtmetyje atsiradusi kalbésena
apie misijing liturgija yra maZzy maziausiai dviprasmis-
kair problemiska (4). Kai kuriuose liturgininkuy sluoks-
niuose ji paskatino pirmutiniu liturginio apipavidalini-
mo kriterijumi visiSkai nederamai padaryti liturgijos mo-
komaji elementa bei jos suprantamuma ir pasalieiams.
Ta pati antropologiné klaida biidinga ir tvirtinimui, jog
liturgines formas biitina rinktis vadovaujantis ,, pasto-
raciniais” aspektais. Liturgija tampa tada visiSkai skir-
ta Zmogui, tarnauja arba turiniy perteikimui, arba - pa-
vargus nuo kartu su tai atsiradusiu racionalizmu bei
banalumo —bendruomenés statydinimui, orientuotam
nebe biitinai j turiniy suprantamuma, bet i Zmones su-
artinancius bei jiems bendryste iSgyventi leidZiancius
aktus. Tad apipavidalinimo pasitilymai vis vienpusis-
kiau bei iSskirtiniau rémeési ir remiasi profaniniais mo-
deliais, pavyzdziui, susirinkimo eiga ar taip pat archai-
némis bei Siuolaikinémis socializacijos apeigomis. Die-
vas ¢ia nebeatlieka jokio vaidmens; svarbu vien patrauk-
ti ar patenkinti Zmones bei ju pretenzijas. Taciau kaip
tik tada tikéjimas nebudinamas, nes tikéjimas turi reika-
la su Dievu, ir tik tada, kai Dievas prisiartina, tik tada,
kai Zmogiskosios uzmacios uZzleidZia vieta pagarbai
jam, randasi tas jtikinamumas, kuris duoda pradZia ti-
kéjimui. Cia mums nebitina aptarinéti jvairiy misijos
biidy bei galimybiu; daZnai ji neabejotinai turi prasideti
nuo labai paprastuy, ¢ia visada meilés Dievui apsviestu
zmogiskujy kontakty. Mums i$ pradZiy pakaks konsta-
tuoti: Eucharistija, kaip tokia, néra tiesiogiai skirta mi-
sionieriskam tikéjimo Zadinimui. Ji, prieSingai, yra tike-
jimo viduje bei ji maitina; ji pirmiausia Zvelgia | Dieva
bei i ta zZvilgsnj jtraukia Zmones, jtraukia juos i Dievo
nuzZengima, kuris virsta jy uZkopimu j bendryste su Die-
vu. Ji troksta patikti Dievui ir paskatinti Zmones laikyti
tai savo gyvenimo kriterijumi. Ir todél ji, Zinoma, yra
misijos versmé gilesne prasme.
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I. KryZiaus teologija kaip Eucharistijos teologijos salyga
ir pagrindas

Nuvoke atsakyma j miisy klausima, pasiremdami sena
legenda apie Rusijos atsivertima, dabar turime pameé-
ginti Siek tiek labiau jsigilinti i sarysius, kurie iki Siol
iSryskéjo tik pradmeniskai. Kad tema neissiliety iS kras-
tu, tai darydamas noréciau sutelkti démes;j i gventojo
Rasto liudijima, btitent j pagrindinius §v. Pauliaus teks-
tus. Méginant suvokti Eucharistijos ir tikéjimo rysj pa-
gal Pauliuy, pirmiausia aikstén iSkyla trys labai skirtingi
temos sluoksniai, kurie, tiesa, savo Saknimis bei inten-
cijomis artimai vienas su kitu susij¢. Pirmiausia minéti-
nas Kristaus mirties ant kryZiaus aiSkinimas kulto ka-
tegorijomis; toks aiSkinimas yra vidiné visos eucharis-
tinés teologijos salyga. Sio vyksmo didybe vargiai gali-
me aiskiai suvokti. Kaip toks, profaniskas jvykis, mir-
ties bausmeés jvykdymas Zmogui Ziauriausiu i$ visu bii-
du, nusakomas kaip kosminé liturgija, kaip uzverto dan-
gaus atlapojimas — kaip vyksmas, kur pagaliau realiai
nutinka tai, ko visuose kultuose galiausiai trokstama ir
bergZzdZiaiieSkoma. Pamatinj teksta tokiam aiskinimui
Paulius, pasinaudodamas senomis ikipauliSkosiomis
formulémis, sukiiré Rom 3, 24-26 (5). Taciau tai padary-
tibuvo galima tik todél, kad Vakarienés metu pats Jézus
savo mirtj jau numate, i$ anksto atliko ir vidujai paverte
saves atidavimo bei meilés vyksmu. Todél Paulius gale-
jo pavadinti Kristu hilasterion; Senojo Testamento kulto
kalboje Siuo ZodZiu Zymétas pagrindinis Sventyklos tas-
kas, sostas, kuris buvo uzdétas ant Sandoros skrynios
virsaus. Jis vadintas kapporeth, graiky kalboje tai pertei-
kiant Zodziu hilasterion, ir laikytas vieta, virs$ kurios de-
besyje pasirodydavo Jahvé. Sis kapporeth biidavo ap-
slakstomas permaldavimo krauju, kuris per tai kiek ima-
noma priartindaves prie Dievo (6). Pauliaus istara, jog
Kristus yra sis nuo Tremties prazuves Sventyklos cen-
tras, tikroji permaldavimo vieta, tikrasis kapporeth, Nau-
juju laiku egzegezé pateiké kaip senojo kulto peraiski-
nima sudvasinimo prasme ir faktiskai kaip kulto pa-
naikinima, kaip jo pakeitima tuo, kas dvasiska bei etis-
ka. Taciau tiesa yra biitent tai, kas prieSinga: néra taip,
jog Pauliui tikroji kulto realybé yra Sventykla, o kita —
savotiska alegorija. PrieSingai, Zzmogiskieji kultai, jskai-
tant Senojo Testamento, téra ,, paveikslai”, Dievo tikrojo
garbinimo, kuris kaip tiktai nevyksta aukojant gyviinus,
uztemdymai. Kai Is¢jimo knygoje, vaizduojant Sando-
ros palaping, kuri buvo Sventyklos modelis, sakoma, jog
Mozé viska padares pagal tai, ka mates pas Dieva, tévai
dia izvelge sventyklos kulto kaip atvaizdo pobtidj (7). Ir
i8 tiesy, gyviiny bei daikty aukojimai visada téra bejé-
giski bandymai atstovauti Zmogui, kuris pats turéty sa-
ve atiduoti —ne Ziauriu Zmoniy aukojimo pavidalu, bet
savo biities visybe. Biitent to Zmogus nejstenge. Tad Pau-
liui ir visai krikScioniskajai tradicijai aiSku, kad Jézaus
savanoriskas saves atidavimas néra alegorinis kulto
savokos panaikinimas, bet kad ¢ia pagaliau realybe
tampa susitaikinimo Sventés intencijos, kaip tai iSsa-
miai vaizduojama LaiSke hebrajams. Ne Jézaus Zudikai
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aukoja atnasa — taip galvoti biity iSkrypimas. Kristus
Slovina Dieva atiduodamas save patj ir Zmogaus biitj
ineSdamas i paties Dievo esme. H. Gese taip paaiSkino
Rom 3,25 reiksme: , NukryZiuotasis reprezentuoja sos-
te sédintj Dieva ir suvienija mus su juo per atiduoda-
mos gyvybeés Zmogiskaji krauja. Dievas tampa mums
prieinamas, pasirodo mums NukryZiuotajame. Atsto-
vaujamojo kraujo atidavimo, gyvybeés atidavimo apei-
gose permaldavimas kyla ne i Zmogaus, bet i$ Dievo.
Dievas uZmezga su mumis rysj... UZdanga prieSais
Svenciausiaji yra perplysusi, Dievas visai arti msu, jis
mums rodosi mirtyje, kancioje, agonijoje” (8).

Bet ¢ia kyla klausimas: kaip apskritai galéjo ateiti j gal-
va taip aiskinti Jézaus kryZiu, laikytiji tuo, ko buvo troks-
ta pasaulio, ir pirmiausia Senojo Testamento, kultuose,
kas juose daznai buvo baisiai iSkreipta ir niekada rea-
liai nepasiekta? Kas apskritai suteiké galimybe taip ne-
paprastai dvasiSkai perdirbti §j vyksma, visa Senojo Te-
stamento kulto teologija perkelti $j regimai kuo profa-
niskiausig ivykj? Atsakyma jau nurodZiau: pats Jézus
pranesé mokiniams apie savo mirtj bei paaiskino ja pra-
nasiSkomis kategorijomis, kurios jam buvo pasiiilytos
pirmiausia antrojo Izaijo giesmeése apie Dievo tarna. Ta-
dajaunuskambeéjo permaldavimo ir atstovavimo moty-
vas, priklausantis didZiajai kultinio mastymo sriciai.
Vakarienés saléje jis tai pagilina sulydydamas Sinajaus
ir pranaso teologija, i$ ko dabar randasi sakramentas,
kuriame jis prisiima savo mirtj, uZbéga jai i prieki ir
kartu padaro ja kaip Sventaji kulta, visiems laikams su-
dabartinama (9). Be tokio esminio pagrindo Jézaus gy-
venime ir veikloje naujas kryZiaus supratimas nejsivaiz-
duojamas, niekas nebiity galéjes véliau kryziui to tar-
tum primesti. Taip kryZius taip pat tampa Senojo Te-
stamento Svenciu sinteze, susitaikinimo diena ir kar-
tu Pascha, iSkeliavimu j Naujaja sandora (10).

Kadangi taip yra, galima sakyti, kad KryZiaus teologija
yra Eucharistijos teologija, ir atvirksciai. Be kryZiaus
Eucharistija likty vien ritualas, be Eucharistijos kryZius
biity vien Ziaurus profaninis jvykis (11). Taip aikstén
iskyla dar vienas dalykas — glaudi iSgyvento bei iSken-
této gyvenimo sampyna su sakraliniais kultiniais ak-
tais. IS to iSplaukia treciasis Eucharistijos teologijos
sluoksnis, apie kurj turésime kalbéti: kaip Kristaus kry-
zius Bucharistijos liturgijai suteikia realybés bei iSkelia
ja virsum to, kas vien apeigiska ir simboliska, padaroja
tikruoju pasaulio kultu, lygiai taip Eucharistija, nore-
dama tapti ir likti visa pati savimi, turi vis iSsiverZti is
vien kulto erdvés, jgyvendinti save ja neapsiribodama.
Turésime apmastyti kelis Pauliaus tekstus, kuriuose kan-
kinysté, kriksc¢ioniskasis gyvenimas ir galiausiai ypa-
tinga apastaliskoji tikéjimo skelbimo tarnysteé apibtidi-
nami grieZtai kultinémis kategorijomis, tad atsiduria
Kristaus kryziaus perspektyvoje, rodosi kaip besitesian-
tis to, kas vaizduojama Eucharistijoje, isitikrovinimas ir
taip per visa BaZnycios gyvavimo laika iSlaiko sakra-
mento ir gyvenimo sampyna, kuri egzistuoja nuo sakra-
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mento atsiradimo ir apskritai ji, kaip toki, pagrindZzia.
Tad Sie trys sluoksniai — kryZiaus teologija, Eucharis-
tijos kaip sakramento teologija ir kankinystés bei skel-
bimo teologija — yra neatskiriami, ir tik turint pries
akis §ia neiSardoma visybe mokomasi suvokti tai, kas
vadinama Eucharistija.

Il. Eucharistijos teologija Pirmajame laiSke korintie¢iams

Dél kryZiaus teologijos, tai noréciau pasitenkinti jau
pasakytomis pastabomis; apZvelkime dabar kitus du
sluoksnius. Vel turime daryti atranka; aptardamas Eu-
charistijos teologija siauresne prasme —antrajj sluoks-
nj, —noréciau apsiriboti Pirmuoju laisku korintieciams,
kuriame apie tai ypac¢ gausu medZiagos. Apie VieSpa-
tie Ktino ir Kraujo sakramenta ¢ia daugiau ar maziau
iSsamiai ir nedviprasmiskai kalbama keturiose vieto-
se, kurias paeiliui glaustai apZvelgsime.

1.1 Kor 5, 6: krikscioniskoji Pascha
Pirmiausia 1 Kor 5, 6-8:

,,---Argi neZinote, jog truputis raugo sugadina visa
maisSyma? ISmeskite senaji rauga, kad taptumeéte nau-
jumaiSymu. Jiis juk esate nerauginti, nes jau paauko-
tas miisu velykinis Avinélis, Kristus. Tad Sveskime
Sventes ne su senu raugu, ne su blogybés ir nelabumo
raugu, bet su nerauginta tyros sirdies ir tiesos duona”.

Cia i$nyra abu esminiai Senojo Testamento Paschos
elementai: paaukotas avinélis ir nerauginta duona; o
per tai — kristologinis pradas ir antropologinis, gyve-
nimiskas Kristaus aukos padarinys. Jei avinélis is
anksto vaizduoja Kristuy, tai duona tampa kriks¢ionis-
kosios egzistencijos simboliu. Tai, kas nerauginta, tam-
pa naujos pradZios Zenklu: buvimas kriks¢ioniu pa-
teikiamas kaip nuolatiné sventé, kylanti i$ naujojo gy-
venimo. Galétume kalbéti apie vienu metu kristologinj
bei egzistencinj Senojo Testamento Paschos aiskini-
ma, kuriame mijslingai jau¢iama ir IS¢jimo tematika:
Kristaus auka tampa prasiverzimu bei leidimusi j nau-
ja gyvenima, kurio paprastuma ir saZininguma sim-
bolizuoja nerauginta duona. Vokieciy vieningajame
vertime vienas visumos aspektas, deja, uZtemdomas:
ten, kur iSversta: ,,iSmeskite senaji rauga”, graikiskaja-
me tekste parasyta: ,iSsivalykite nuo senojo raugo”.
Senoji kultiné Svarumo kategorija tampa gyvenimo ka-
tegorija: turimi galvoje ne ritualiniai apsivalymai, bet
prasiverZimas j naujaji gyvenima. Pati Eucharistija
tekste neminima, taciau ji prasiSviecia kaip pastovus
krik3¢ioniy gyvenimo pagrindas, kaip ju egzistencija
formuojanti jéga. Visas tekstas labai aiskiai rodo, kad
Eucharistija yra daug daugiau negu liturgija ir apei-
gos, taciau, kita vertus, kartu taip pat leidZia jzitiréti,
kad krikscioniskasis gyvenimas yra daugiau negu mo-
raliné pastanga — kad pastaraja galiausiai gyva daro
tas, kuris uz mus tapo avinéliu ir save paaukojo.

2.1Kor 6,12-19: susijungti su ViesSpaciu

Misu klausimui labai svarbus antrasis tekstas: 1 Kor 6,
12-19, i$ kurio noréciau pacituoti tik 15-17 eilutes:

,Argi nezinote, kad jiisy kiinai yra Kristaus nariai?
Tad nejaugi as, émes Kristaus narius, paversiu juos
keksés nariais? Nieku btidu! Ar nezinote, kad tas, ku-
ris susijungia su kekse, tampa vienu kiinu su ja? Ir du
taps, — sako Rastas, — vienu kiinu. Taip pat, kas susijun-
gia su Viespaciu, tampa viena dvasia su juo...”

Cia normatyviai suformuluotas giliausias kriki¢ionis-
kojo komunijos pamaldumo turinys ir kartu perteikta
krikscioniskosios mistikos Serdis: mistika remiasi ne Zmo-
giskaisiais kilimo aukstyn ar saves iStustinimo mecha-
nizmais, kurie gali biiti gana naudingi; ji remiasi ,mys-
terion”, tai yra Dievo nuZengimu ir saves dovanojimu,
kurj priimame sakramente. Kartu turime atminti, kad
,sakramentas” yra ,mysterion” vertimas ir kad tai yra
Zodzio , mistika” kalbinis pagrindas. Priimti Eucharis-
tija reiskia, pasak teksto, sulydyti egzistencijas dvasi-
niu lygmeniu taip, kaip fiziniu-psichiniu-dvasiniu lyg-
meniu susivienija vyras ir moteris. Cia i$sipildo svajoné
apie dievystés ir Zmogystes sulydyma, kiirinio riby su-
sprogdinima —svajoné, besidriekianti per visa Zmonijos
istorija, profaniskais variantais taip pat besislepianti mi-
sy laiky ateistinése ideologijose bei naujaip besireiskianti
svaigiais bedievio pasaulio ekscesais. Prometéjiski Zmo-
gaus bandymai paciam pralauZti ribas, savo jégomis pa-
statyti boksta, kuriuo jis galéty uzkopti iki dieviSkumo,
visada neiSvengiamai baigiasi nuopuoliu ir nusivyli-
mu, maza to, neviltimi. Sulydymas tapo galimas todél,
kad Kristuje nuZenggé Dievas, kuris pats prisiémé Zzmo-
giskosios biities ribas, jas iSkentéjo ir per NukryZiuo-
tojo begaline meile atvéré vartus j begalybe. Biitent Sis
susivienijimas, , Dievas viskas visame kame” yra tikra-
sis ir giliausiasis kiirinijos ir, kita vertus, Karéjo panoreé-
tosios Zmogiskosios biities telos (tikslas). Kiirinio erosas
pavejamas Kiiréjo agapés, ir taip tikrove tampa tas tros-
kimus iSpildantis Sventasis apkabinimas, apie kurj kal-
ba Augustinas. Laiske efezie¢iams mintys i$ Sios Pirmo-
jo laisko korintie¢iams vietos perimamos ir plétojamos
toliau; pranasysté apie vyro ir moters tapima vienu kii-
nu ten cituojama kaip nuo Zmonijos pradZios ja tarsi
nuolatos tolyn varanti slépinio vizija — slépinio, kurio
pamatineé realioji analogija yra vyro ir moters erosas (12).

Siame tekste i§ Pirmojo laiko korintie¢iams miisy klau-
simui svarbus dar vienas momentas: ¢ia taip pat aptin-
kame Baznycios kaip Kristaus kiino pavadinimo iSei-
ties taska, vidinj Eucharistijos ir ekleziologijos susikry-
Ziavima. Kalbéjimas apie BaZny¢ia kaip Kristaus kiing
yra daugiau negu koks nors i$ antikinés sociologijos per-
imtas realaus kiino ir i$ daugelio Zmoniy susidedancios
bendrijos palyginimas. Sis pasakymas remiasi Kristaus
kiino ir kraujo sakramentu ir todél yra daugiau negu
ivaizdis —juo iSreiSkiama tikroji BaZnycios esmé. Eucha-
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ristijoje priimame VieSpaties kiina ir taip tampame vie-
nu kiinu su juo; visi priimame ta patj kiing ir todél patys
tampame ,,viena Kristuje” (Gal 3, 28). Eucharistija iSveda
mus i$ miisy paciy ir jveda i ji taip, kad kartu su Pauliu-
mi galime sakyti: a8 gyvenu, taciau nebe a$, o gyvena
manyje Kristus (Gal 2, 20). AS, taciau nebe a$ — randasi
naujas didesnysis ,,as”, vienas VieSpaties kiinas, kuris
vadinasi Baznycia. BaZznycia statydinama Eucharistijo-
je, maZa to, Baznyc¢ia yra Eucharistija. Priimti Viespa-
ties kiing reiskia tapti BaZznycia, nes tai reiskia tapti
vienu kiinu su juo. Tiesa, tas buvimas-vienu-kiinu mas-
tytinas pagal vyro ir moters buvimo viena analogija: vie-
nas kiinas ir vis délto du, du ir vis délto vienas. Perskyra
nepanaikinama, bet jimama j aukstesne vienybe.

3.1Kor 10, 1-22: vienas kiinas su Kristumi, bet jokio
maginio tikrumo dél isganymo

Tos pacios mintys pasikartoja treciame eucharistiniame
Pirmojo laisko korintie¢iams tekste, 10, 1-22, ir ¢ia toliau
pagilinamos bei kartu papildomos. Antroje teksto dalyje
Eucharistija prieSpriesinama aukojimui stabams: kas au-
koja stabams, tampa ju bendrininkais, atiduoda save jiems,
galiausiai priklauso ju sri¢iai ir ju galiai. Zinoma, stabu,
kaip tokiu, néra, taciau tikrai yra galiu, kurias pavercia-
me Dievu ir kurioms pakliistame, kuriu leidZiamés vado-
vaujami bei formuojami. Kaip staby kultas jtraukia mus i
netikry staby galios erdve bei formuoja mus pagal ju pa-
veiksly, lygiai tas pat analogiskai ir kartu visiskai kitaip
galioja Kristaus aukos atzvilgiu:

,Argiduona, kurig lauziame, néra bendravimas Kris-
taus kiine? Jei viena duona, tai ir mes daugelis esame
vienas kiinas, nes mes visi dalijamés viena duona”
(10,161ir t.).

Cia vél Komunijos ir Bazny¢ios pamaldumas yra viena:
viena duona padaro mus vienu kiinu; BaZnycia yra ne
kas kita, kaip eucharistinés Komunijos sukurta dau-
gelio vienybé viename ir per viena Kristaus kiina.

Pirma Sio Pauliaus laiSko skirsnio, kur prasisviecia
krikscioniskosios egzistencijos viltis ir didybé, eina
trumpa katechezé apie grésme kriks¢ioniui. Cia pasi-
tenkinsime trumpu aptarimu, nes esminj teksto turini
galima jterpti i ketvirtojo eucharistinio liudijimo, ap-
tinkamo miisy laiSke, aiSkinima. Paulius lygina kriks-
¢ionis su izraelity dykumos karta, apie kuria jis sako,
jog visi valge to paties dvasinio maisto, géré to paties
dvasinio gérimo, géré is tos pacios dvasinés juos ly-
dincios uolos. ,,O ta uola buvo Kristus” (10, 4). Ir vis
délto, — tesia Paulius, — daugumas ju nepatiko Dievui,
jie Zuvo dykumoje. Paulius tai taiko kriks¢ionims: jei
jie —kaip izraelitai dykumoje — Dieva mégins ar pries ji
murmés, jiems igkils toks pat pavojus. Cia svarbiis trys
dalykai. Viena vertus, Paulius kalba apie visuotinj Kris-
taus buvima: Jis keliavo ir su Izraeliu dykumoje, slépi-
ningai ji maitindamas bei girdydamas Sventaja Dva-
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sia, sakramentiskai, tai yra pasléptai, save dovanoda-
mas valgio ir gérimo pavidalu. Antra, svarbu tai, kad
kriks¢ionio, Bazny¢ios egzistencija aiSkinama kaip ke-
liavimas. Cia gltidi keliaujanéios Dievo tautos, Zeméje
neturincios , pastovaus miesto”, bet tiktai esancios pa-
keliui { blisimaja Sali, i tai, kas sava, teologijos pagrin-
diniai atsparos taskai. Eucharistija yra maistas kelio-
nei, Kristus — kartu su mumis keliaujanti dvasiné uola.
Ir galiausiai is to iSplaukia trecias dalykas: Eucharisti-
janedovanoja tartum magiskai tikrumo dél iSganymo.
Jivisada reikalauja miisy laisvés. Ir todél visada islie-
ka pavojus iSganyma prarasti, Zvilgsnis visada neis-
vengiamai lieka nukreiptas i blisimaji teisma.

4.1 Kor 11, 17-33: Eucharistijos jsteigimas ir jos
teisingas sventimas

Priartéjome prie Pirmojo laiSko korintie¢iams paskutinio
ir svarbiausio eucharistinio teksto, sykiu apimancio ir
Pauliaus pasakojima apie isteigima: 11, 17-33. Pirmiau-
sia svarbus Eucharistijos ir susirinkimo sarysis; prisi-
minkime, kad Zodis ,,ecclesia” (Baznyc¢ia) Senojo Testa-
mento déka yra klasikinis pasakymas, Zymintis Dievo
tautos susirinkima, kurio provaizdZiu bei matu buvo lai-
komas susirinkimas prie Sinajaus kalno, prie kalbancio
Dievo, kurio Zodis Zmones suSaukia bei suvienija, koju.
Taciau susirinkimas prie Sinajaus kalno pranoksta Zodi:
sudarant Sandora jis sujungia Dieva ir Zmogu i savotis-
ka simboliskai vaizduojama kraujo bendryste, kraujo gi-
minyste, kuri yra ,Sandoros” Serdis. Eucharistija —Nau-
joji Sandora, todél ji yra atnaujintasis Sinajaus susirinki-
mas, todél ji sukuria Dievo tauta Kristaus Zodzio bei k-
no ir kraujo déka. Eucharistija surenka, dovanoja Zmo-
néms kiino bendryste ir kraujo giminyste su Jézumi Kris-
tumi, vadinasi, su Dievu ir Zmonémis. Tac¢iau kad reali-
zuotuysi §i auksciausia susirinkimo galimybé, pirma turi
eiti paprastesné susirinkimo pakopa, Zmonés turi iSZeng-
ti i§ savo privataus pasaulio bei susitikti. Zmoniy rinki-
masis pasaukus VieSpaciui yra salyga, kad jis galétu juos
naujaip pats padaryti susirinkimu. Apastalo Zvilgsnis
pirmiausia nukreiptas i vieting Korinto bendruomene,
kuri nesuvokia tikrosios susirinkimo prasmes, nes gru-
pés, norsir yra viena salia kitos, vis délto lieka viena nuo
kitos atsidalijusios. Taciau akiratin patenka ne tik tam
tikra vietové, bet visa Baznycia: visi eucharistiniai susi-
rinkimai kartu vis délto yra vienas susirinkimas, nes
Kristaus kiinas téra vienas ir todél vien tegali biiti Die-
vo tauta. Tad raginimas, adresuojamas vienai vietinei
bendruomenei, galioja visos BaZnycios bendruomenéms:
jos turi Eucharistija Svesti taip, kad visos Kristaus déka ir
perjisusirinkty j viena. Kas Eucharistijos neSvencia kar-
tu su visais, Eucharistija pavercia karikatiira. Eucharis-
tija arba Svenciama su vienu Kristumi ir todél su visa
Baznycia, arba apskritai neSvenciama. Kas Eucharisti-
joje teieSko savo grupes, kasjoje ir per jq nesileidZia j visa
BaZny¢ia ir neperZengia savo savasties, tas daro biitent
ta, dél ko peikiami korintieciai. Tas, taip sakant, atgreZia
kitiems nugara ir taip sugriauna Eucharistija sau bei trik-
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doja kitiems. Tada jis tevalgo savo maista ir niekina Die-
vo BaZnyc¢ias (1 Kor 11, 21 ir t.). Jei eucharistinis susirin-
kimas, kaip matéme, pirmiausia iSveda i$ pasaulio ir nu-
vedaj,Aukstutini kambari”, j vidine tikéjimo erdve, tai
bitent tas Aukstutinis kambarys yra visu, kurie nepaisy-
dami jokiy skirtumu tiki Kristy, visuotinio susirikimo erd-
véir dél to vieta, i kurios turi sklisti visuotiné jokiy riby
nepaisanti meilé: kai kiti badauja, negalime gyventi sken-
dédami pertekliuje. Eucharistija, viena vertus, orientuota
ividyirjvirdy, taciau tik i vidinés gelmés ir tikrojo Vir-
Saus aukstumos gali ateiti jéga, perZengianti ribas ir kei-
ianti pasauli.

Prie to dar turésime griZti. Pirma toliau paZitirékime, ka
implikuoja susirinkimas. Vieno prie kito artinimasis
kriks¢ioniskosios liturgijos bendrystéje Pauliui dar ne-
suponuoja iSorinés sakralinés vietos; gimstancios kriks-
cionijos salygomis tai biity buve nejmanoma. Taciau sac-
rum atidalijama nuo profanybés. Profaninis valgis ir Eu-
charistija aiskiai atskiriami. ,Argi neturite savo namy
pavalgyti ir iSgerti” (22 eil.). , Jei kas iSalkes, tepavalgo
namie, kad nesirinktumeéte pasmerkimo uZsitraukti” (34
eil.). Eucharistijoje tarp miisy iZengia Dievo Sventu-
mas. Tad Eucharistija pati sukuria Sventybés erdve ir
reikalauja i$ miisy pagarbos Viespaties slépiniui. Ant-
rojo amZiaus pradZioje Didachéje pries dalijant Sventa-
sias dovanas jau suSunkama: ,Kas Sventas, teateina!
Kas ne, teatgailauja” (X, 6) (13). Vadovaujantis Jézaus
nurodymu pries aukojant susitaikinti, tekste formuluo-
jama: ,Susirinke VieSpaties diena (cuvoybévteg), lauzy-
kite duona ir dékokite, pries tai iSpaZing savo nusiZengi-
mus, idant jiisy auka biity tyra. Né vieno, kuris nesutaria
su savo artimu, tenebfina tarp jiisu, kol nesusitaikins,
idant jisy auka netapty netyra. Apie tai VieSpaties pasa-
kyta: ,, Visur ir visada man atnasautina tyra auka, nes as esu
didis karalius, taip kalba Viespats, ir mano vardu geérisi tau-
tos” (XIV, 1-3) (14). Sie liturginiai nurodymai istisai al-
suoja Pauliaus dvasia. Susirinkti reikia susitaikinti su
Zmonémis ir Dievu. Turétume i$ naujo persiimti suvo-
kimu, jog Eucharistija yra Sventa vieta, nes ¢ia VieSpats
iZengia tarp miisu, — suvokimu, kuris sukrété Jokiiba,
pabudusj i$ regéjimo, leidusio jam pamatyti, jog virs ak-
mens, ant kurio jis miegojo, buvo pastatyti laiptai, ku-
riais aukstyn ir Zemyn laipiojo Dievo angelai: , Drebulio
kreciamas, jis saké: ‘Kokia baugi i vieta! Taine kas kita,
kaip Dievo namai ir dangaus vartai’” (Pr 28, 17). Baugi
pagarba yra esmineé teisingos Eucharistijos salyga, ir bti-
tent tai, kad Dievas tampa toks maZas, nusiZzemings, ati-
duoda save miisy valiai ir { miisy rankas, turi dar labiau
didinti misy pagarba ir apsaugoti nuo neapgalvotumo
bei savavaliSkumo. Kai suvokiame, kad Dievas yra ¢ia,
ir atitinkamai elgiameés, tada, zitirédami i mus, ta gali
pamatyti ir kiti, kaip nutiko Kijevo kunigaikscio pasiun-
tiniams, kurie Zeméje iSgyveno dangu.

Tiesioginis pasakojimas apie Vakariene Pauliaus pra-

dedamas beveik tais paciais ZodZiais, kuriais jis patei-
kia ir Zinig apie prisikélima (15, 1ir t.).

,AS gavau i$ Viespaties ir jums perdaviau”.

Gavimu ir perdavimu struktiira Sioje centrinéje tikéji-
mo srityje Pauliaus formuluojama labai grieZtai. Mo-
kydamas apie Eucharistijg ir perteikdamas Zinia apie
prisikélima, jis be iSlygu ryZtingai pakliista tradicijai,
kuri saisto iki pavieniy ZodZiu, nes per tai mus pasie-
kia tai, kas Svenciausia, ir todél tai, kas is tikro yra atra-
minis pagrindas. Paulius, audringa, kiirybinga dva-
sia, kuri, remdamasi savo susitikimu su Prisikélusiuo-
jubei savo tikéjimo ir tarnavimo patirtimi, atvére kriks-
¢ionybei naujus horizontus, centringje tikéjimo srityje
yra istikimas valdytojas, kuris ZodZiu ,neprekiauja”
(2 Kor 2,17), bet perteikia ji kitiems kaip brangia Dievo
dovana, nepavaldZiaq miisy savivalei ir kaip tik todél
visus praturtinancia. Eucharistija susieja mus su Vies-
paciu ir daro tai per tai, kad su juo sujungia. Tik taip
esame iSlaisvinami i$ saves paciuy. Todél klaidingos ir
Biblijos Ziniai i§ pagrindy priesingos yra Siandienés
spekuliacijos, kai teigiama, jog VidurZemio jtiros zo-
nos atnasos buve kviec¢iu duona ir vynas, tuo tarpu
kitose kultiirose kaip sakramento medziaga reikia nau-
doti tai, kas blidinga atitinkamai kulttirai. Taciau [si-
kiinijimas, j kurj tada apeliuojama, néra koks nors filo-
sofinis principas, reikalaujantis tai, kas dvasiska, jka-
nyti bei iSreiksti vis kaskart atsiZvelgiant j atitinkama
situacija. Isikiinijimas yra ne filosofiné idéja, bet istori-
nis jvykis, kuris biitent dél savo nepakartojamumo bei
tiesos yra Dievo jsiverZimo j istorijq ir mtisy salycio su
juo vieta. Jeijis, kaip pridera vadovaujantis Biblija, trak-
tuojamas ne kaip principas, bet kaip jvykis, tai tada
iSvada visiSkai priesinga: Dievas sujungé save su vie-
nu visiskai konkreciu istoriniu tasku su visais jo ribo-
tumais ir nori, kad jo nusiZeminimas tapty mdisasis.
Leistis biiti sujungtam su Isikinijimu reiskia §j Dievo
susijungima priimti: biitent Sios kitoms kulttirinéms
erdvéms — tarp ju germaniskajai — svetimos atnasos
mums tampa jo vienkarcio ir nepakartojamo veikimo,
jo vienkarcio istorinio pavidalo Zenklu. Jos yrajo apsi-
lankymo pas mus —jo, kuris yra mums svetimas ir per
savo atnasas padaro mums save artima, — Zenklai. At-
sakas i Dievo nuzengima tegali biiti nuolankus klus-
numas, kuriam istikimai perduotoji tradicija dovanoja
tikruma dél Dievo artybeés.

Cia nenoréciau leistis j pasakojimo apie jsteigima aiski-
nima; tai perZengtu pranesimo ribas. Matéme, kad jstei-
gimo ZodZiai yra kryZiaus ir prisikélimo teologija —nu-
Zengia i istorinio jvykio vidujybe, uzkopia i ta Jézaus
vidujiskuma, kuris perZengia laika, ir todél ta esminé
ivykio vidujybé dabar nusidriekia i visus laikus: $i vi-
dujybé dabar tampa tasku, kur laikas atsiveria Dievo
amzinybei. Todél Eucharistijos Svenciamas ,atmini-
mas” yra daugiau negu to, kas buvo, priminimas: tai
iZengimas j vidujybe, kuri nebepraeina. Todél ir Kris-
taus mirties , skelbimas” yra daugiau negu vien Zodis;
tai skelbimas, kuris apima tikrove. Jézaus Zodziuose,
kaip matéme, visos Senojo Testamento —Istatymo ir Pra-
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nasy — sroves suteka i nauja ir iki tol nejsivaizduota
vienybe. ZodZiai, dar tik lauke igyvendinimo, kaip an-
tai, giesmé apie Dievo tarng, tampa tikrove. Galime net-
gi Zengti dar toliau ir pasakyti: ¢ia galiausiai susitinka
visos didZiosios religiju istorijos srovés, nes mitai savo
giliausioje gilumoje Zinojo pasaulj esant pastatydinta
ant aukos, ir kazkaip, daznai dengiant tamsiems SeSé-
liams, buvo mokoma, jog galiausiai pats Dievas turjs
tapti auka, kad meilé nugaléty neapykanta ir mela (15).
Apreiskime Jonui kosminés liturgijos, kurio centras yra
paaukotas Avinélis, regéjimu Siems esminiams Eucha-
ristijos sakramento turiniams buvo suteikta didinga for-
ma, kuria privalo vadovautis kiekviena vietiné liturgija.
Vadovaujantis Apreiskimu Jonui, eucharistinés liturgi-
jos esmé yra dalyvavimas dangiskojoje liturgijoje; i pas-
tarosios neisvengiamai kyla pirmosios vienybé, katali-
kiskumas bei visuotinumas (16).

Po pasakojimo apie jsteigima Paulius dar karta griZta
prie kriksc¢ioniskosios liturgijos neprofaniskumo, sak-
ralumo temos, primygtinai reikalaudamas, kad pri-
imantieji VieSpaties kiing ir krauja save istirtu:

»Kas valgo ir geria, to Kiino nepaisydamas, tas valgo
ir geria sau pasmerkima” (29 eil.).

Tas, kas nori kriksc¢ionybés tik kaip linksmosios Zinios,
kurioje neturi biiti gresiancio teismo, ja klastoja. Tikeji-
mas nepatvirtina miegancios sazinés puikybés, sava-
valiSkumo tu, kurie savo paciy norus paskelbia savo
gyvenimo norma ir taip malone perlydo j Dievo ir Zmo-
gaus devalvacija, nes Dievas ir taip viskam tegalis ir
teturjs pritarti. Tuo tarpu kencianciam ir besigalynéjan-
¢iam Zmogui akivaizdu, kad ,Dievas didesnis uz misu
sirdi” (1 Jn 3, 20) ir kad a$, nepaisydamas visy savo
nesékmiu, galiu su pasitikéjimu Zvelgti j ateiti, nes Kris-
tus kentéjo ir i$ anksto uzmokejo taip pat uz mane.

11l. Kankinysté, krikS€ioniSkasis gyvenimas ir
apastaliSkoji tarnysté kaip Eucharistijos realizacija

Pamégine bendrais bruozais apZvelgti sakramentini
Eucharistijos sluoksni Naujajame Testamente, konkre-
c¢iai Pirmajame laiSke korintie¢iams, dabar turime bent
trumpam mesti Zvilgsni i treciaji sluoksni, kurj nore-
¢iau pavadinti ,egzistenciniu”, ir tada Eucharistijos
ir misijos temos atZvilgiu padaryti iSvadas. Noréciau
pateikti tris tekstus: Fil 2, 17, apie tai trumpai uzsime-
nama dar kartg 2 Tim 4, 6; be to, Rom 12, 1 ir 15, 16.

1. Kankinysté kaip kriks¢ionio tapimas Eucharistija
Laiske filipie¢iams Paulius, bidamas kaléjime ir lauk-
damas teismo proceso, kalba apie kankinystés galimy-
be ir stebétinai daro tai liturgine kalba:

,Qjei turés biti pralietas mano kraujas, kaip jiisy tike-

jimo auka ir atnasa Dievui, a$ dZiaugiuosi...”
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Apastalo liudytojiska mirtis issiskiria liturginiu po-
budziu, ji yra gyvybés kaip aukos ir atnasos iSliejimas,
leidimasis biiti iSliejamam uz Zmones (17). Per tai su-
sivienijama su Jézaus Kristaus saves dovanojimu, su
jo didziuoju meilés aktu, kuris, kaip toks, yra tikrasis
Dievo garbinimas. Apastalas, mirdamas kankinio mir-
timi, dalyvauja Kristaus kryZziaus slépinyje ir jo teolo-
giniame kilnume. Jis tampa gyvaja liturgija, kuri, kaip
tokia, suvokiama per tikéjima ir pati tarnauja tikéji-
mui. Kadangi tai reali liturgija, ji irgi sukelia tai, ko
siekiama kiekviena liturgija, — dZiaugsma, ta dZiaugs-
ma, kuris gali kilti tiktai i$ Zmogaus ir Dievo saly¢io, i$
Zmogiskosios egzistencijos iSribojimo.

Tai, apie ka ¢ia Paulius uZsimena vieninteliu trumpu
sakiniu, iki galo apmastyta pasakojime apie Sventojo
Polikarpo kankinyste. Visa kankinysté vaizduojama
kaip liturgija, negana to, kaip kankinio tapimas Eucha-
ristija — kankinio, kuris jZengia i visiska bendryste su
Jézaus Kristaus Pascha ir taip kartu su juo tampa Eu-
charistija. Pirmiausia pasakojama, kaip didysis vysku-
pas supanciojamas ir kaip jam uz nugaros riSamos ran-
kos. Taip jis atrodé , kaip taurus avinas (avinelis!), is di-
delés kaimenés vedamas pas Dieva, kaip Dievui priimti-
na ir jam paruosta auka ir atnasa”. Kankinys, priristas prie
stulpo, kalba savotiska Eucharistijos malda: jis dékoja
uz Dievo paZinimg, atitekusj jam per jo mylimaji Stiny
Jézy Kristu. Jis aukstina Dieva, kad tas jam suteiké garbe
biiti Jézaus Kristaus taurés dalininku kelyje j prisikeli-
ma. Galiausiai ZodZiais i$ Danielio knygos, kurie, ma-
tyt, jau anksti jimti j krikScioniskaja liturgija, praso Die-
va biiti jo Siandien priimtas kaip jam priimtina auka. Teks-
tas uzbaigiamas didzigja doksologija, kaip liturginése
Eucharistijos maldose. Kai Polikarpas iStaria ,,amen”,
stulpas uzdegamas, ir tada pasakojama apie trejopa ste-
bukla, kuriame dar karta iSrySkéja vyksmo liturginis po-
btidis bei jo daugialypé reikSmé. Liepsna i§ pradziu igy-
ja buriu, i8 visy pusiu apgaubianciu Sventaji, pavidala.
Degantis stulpas ima atrodyti kaip laivas su iSptistomis
burémis, neSantis kankinj uz Zemés pakrasciy i Dievo
rankas. Jo sudeges kiinas, taip teigiama, atrodé kaip i5-
kepta duona. Galiausiai sklido ne sudegusio kiino kva-
pas, dalyviai juto malony aromata, ,tarsi smilkaly ar
brangiy kvapiuju medziagu”. Malonus kvapas Senajame
ir Naujajame Testamente yra tvarus aukos teologijos deé-
muo. Pauliui jis iSreiskia tyru tapusj gyvenima, sklei-
dziantj nebe melo ir sugedimo dvoka, mirties puvésiy
kvapa, bet gaivinantj gyvenimo ir meilés ora, aplinka,
kuri atitinka Dieva ir gydo Zmones. Tad malonaus kva-
po ir virtimo duona jvaizdziai sudaro viena visuma:
kankinys yra tapgs kaip Kristus; jo kiinas tapo atnasa. IS
jo sklinda ne gyvybe ardantys mirties galios nuodai, is
jo sklinda gyvenimo jéga, jis statydina gyvenima taip,
kaip mums gyvybe palaiko gera duona. Saves atidavi-
mas j Kristaus kiing nugaléjo mirties galia: kankinys
gyvenair teikia gyvybe biitent savo mirties déka, vadi-
nasi, jis pats iZenges i Eucharistijos slépinj. Kankinysté
yra tikéjimo versme (18).
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Populiariausia Sios kankinystés eucharistines teolo-
gijos pavaizdavima aptinkame istorijoje apie Sventaji
Lauryna ant groteliu; ta istorija jau labai anksti tapo
kriks¢ioniSkosios egzistencijos apskritai paveikslu: gy-
venimo negandos gali tapti skaistinancia liepsna, ku-
ri mus pamazu perkeicia taip, kad misy gyvenimas
virsta atnasa Dievui ir uz zmones. Mtsu laikais visa
tai vaizdZiausiai perteikia Sv. Maksimilijono Kolbés
kankinysté. Jis mirSta uZ kita; jis mirSta supamas Slo-
vinimo giesmiu; jis sudeginamas ir iSliejamas —jo visa
gyvybé suardoma, bet biitent taip jis atbaigia savo atsi-
davima, saves atidavima: kas laikosi saves, save pra-
randa, bet kas save atiduoda, save atranda...

2. Garbinimas vienybéje su Logu — krikscioniskasis
gyvenimas kaip Eucharistija

Pabaigai pasiklausykime abiejy didingy mano mine-
tuju Laisko romieciams tekstu. 12, 1 apastalas akina
romiecius aukoti savo kiinus, tai yra save pacius,

,kaip gyva, Sventa, Dievui patinkancia auka, kaip dva-
sinj garbinima”.

Pirmiausia jdémiau pazvelgime j pastaraji pasakyma,
kuris i$ tikrujy yra neiSverc¢iamas. Graiky kalboje para-
Syta Loy Aotpeio — logos-iskasis garbinimas. Sis pasa-
kymas maZdaug Kristaus laikais atsirado Zyduy ir grai-
ku pamaldumo saly¢io erdvéje (19). [Sorinio gyviinu ar
daikty aukojimo atzvilgiu —remiantis Izraelio tremties
laikotarpio izZvalgomis — dabar teigiama, jog tikroji au-
ka Dievui yra Zzmogaus vidujiSkumas, kuris pats virsta
garbinimu. Auka yra Zodis, auka turi baiti Zodigka (logi-
kon), ta¢iau galvoje, Zinoma, turimas Zodis, Zymintis ir
iSreiSkiantis visq Zmogaus dvasia. Pirmuju amziy po
Kristaus graikuy mistikoje tai iSplétojama iki minties, kad
Zmoguje meldZiasi pats dieviskasis Logas, taip iiman-
tis Zmogu i savaji priklausomuma Dievui (20). Tq pat
aptinkame ir Romos kanone, kur pries pat perkeitima
meldZiama, kad miisy auka tapty rationabilis. Bty ne-
pakankama, maZa to, klaidinga versti tai kaip ,,protin-
ga”. Priesingai, prasome to, kad ji tapty Logu-Auka. Sia
prasme prasome perkeisti atnasas, ir vélgine tik to; pra-
Symas krypsta LaiSke romieciams minima linkme: pra-
Some, kad Logas, Kristus, kuris yra tikroji auka, mus
pacius jiimtu i savo aukojima, mus ,suloginty”, pada-
rytu ,,panadesnius i Zodi, tikrai protingesnius”, idant
jo auka tapty miisaja ir blity Dievo priimta kaip misu,
bty priskirta mums. Mes prasome, kad jis paimty mus
isavobuvima ¢ia ir dabar, idant bitume sujuo ,,vienas
kiinas ir viena dvasia” (21). PraSome, kad jo auka biity
ne tik iSoriSka, priesais mus, ir, taip sakant, rodytusi
vien kaip materiali auka, kurig galétume matyti kaip
kadaise daiktiskas aukas. Tada dar nebiitume pasieke
Naujosios Sandoros. PrieSingai, mes praSome, kad su
Kristumi patys taptume Eucharistija ir todél priimtini
Dievui. Galvoje turima biitent tai, ka Paulius Pirmajame
laiSke korintieciams sako apie susijungima su VieSpa-

¢iu—susijungima, per kurj tampame kartu sujuo viena
dvasine egzistencija.

Esu isitikines, kad Romos kanonas $iuo savo prasymu
atitinka ir tikraja Pauliaus raginimo Rom 12 intencija.
Kulto kalbos taikymas krikscioniSkajam gyvenimui né-
ra moralizuojanti alegorija; tokia kalba nepalieka nuo-
Saly kryziaus ir Eucharistijos, bet teisingai suprantama
tik kryZiaus teologijos bei Eucharistijos kontekste. Kar-
tu svarbios yra helenistinés mistikos atZvilgiu atliktos
pataisos, leidZiancios jzitiréti tikrajq krikscioniskosios
mistikos esme. Tapatybés mistika, sulydanti loga ir Zmo-
gaus vidujiskuma, pranokstama krikscioniskosios mis-
tikos: Logas, kuris yra Stinus, padaro mus stinumis
per gyva sakramentine bendryste. Kartu miisy tapi-
mas auka, miisy paciy vienijimasis su Logu néra vien
su dvasia susijes procesas, paliekantis nuosalyje kiing
kaip kaZka, kas tolima Dievui. Pats Logas yra tapes kii-
nu ir dovanoja mums save per savo kiing. Todél esame
raginami atnaSauti savo kiinus kaip vienybés su Logu
paZenklinta garbinima, tai yra visoje savo kiiniskoje
egzistencijoje leistis biiti jtrauktiems i kiino bendrys-
te su Kristumi, i meilés bendryste su Dievu (22).

Kaip tai atrodo, Paulius nusako tolesnése eilutése: tai
reiskia , pasikeisti”, pasitraukiant i$ pasaulio schemos,
i$ to, kas mastoma, sakoma bei daroma, ir jsiliejant j Die-
vo valig: tada iZengiame j tai, kas gera, priimtina Dievui
ir tobula. Atnasuy perkeitimas, kuris, pasak Laisku ro-
mieciams besivadovaujancio Romos kanono, turi apimti
ir mus, turi tapti mtisy paciy perlydymo procesu —siau-
ra savivale pakeiciant vienybe su Dievo valia. Savivalé i$
tikrujy yra paklusimas laiko schemoms ir priesingai, ne-
gurodosi, vergysteé; tuo tarpu Dievo valia yra tiesa ir to-
dél jZengimas i jq — iSsiverZimas j laisve. Mano akimis,
neatsitiktinai4 ir 5 eilutése kalbama apie tai, jog visi turi-
me biiti vienas kiinas Kristuje. Kiinai, tai yra, ktiniski
Zmoneés, kurie tampa Eucharistija, nebéra vienas salia
kito, bet tampa viena su vienu kiinu ir jame, tampa
viena viename gyvame Kristuje. Taip ¢ia iSryskéja vi-
sos minciy eigos ekleziologinis bei eucharistinis fonas.

3. Misija kaip kosminés liturgijos tarnysté

Miisy Eucharistijos ir misijos klausimui dar svarbesnis
yra paskutinis tekstas, kurj turime apmastyti, - Rom 15,
16. Paulius ¢ia pateisina savo drasa rasyti laiSka romie-
¢iams, kuriy bendruomeneés jis nei jsteige, nei artimiau
paZijsta. Pauliaus ¢ia pateikiamas LaiSko romieciams
motyvas yra labai gilus: jam btidingas apastalo tarny-
bos, jam tekusios apastaliSkosios uzduoties supratimas
Cia atsiskleidZia taip aiSkiai, kaip, nepaisant visy di-
dZiy iStary apie apastalavima, niekur kitur nepasirodo.
Paulius sako, jis parases laiSka norédamas biiti

,pagonims Kristaus Jézaus tarnu ir kaip kunigui

skleisti Dievo Evangelija, kad pagonys tapty priimti-
na atnasa, pasventinta Sventosios Dvasios”.
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LaiSkas romieciams, Sis parasytasis ir skelbtinas Zodis,
yra apastalavimo aktas, negana to: liturginis, kultinis
vyksmas. Jis toks yra todél, kad padeda pagonis per-
keisti taip, kad jie kaip atnaujintoji Zmonija tapty kos-
mine liturgija, kur Zmonija virsty Dievo garbinimu, jo
sloves spindesiu. Tai, kad apastalas laiSku perteikinéja
Evangelija, néra religiné ar filosofiné propaganda, néra
socialiné misija ar asmeninis charizminis darbas; jis,
pasak Heinricho Schliero, , atlieka Dievo autorizuota,
jteisinta ir apastalui deleguota uzduoti”. Tai kunigis-
kas aukojimo aktas, eschatologiné tarnysté: Senojo Te-
stamento aukojimo tarnystés iSpildymas ir atbaigimas.
Paulius, vélgi pasak Schliero, Sioje eilutéje pateikia save
,kaip eschatologinio kosmoso aukojantjji kuniga” (23).

Laiske filipie¢iams aptikome, jog kankinysté vaizduo-
jama kaip liturginis vyksmas bei siejama su kryZiaus ir
Eucharistijos teologija; Rom 12 tas pat buvo pasakyta
kriks¢ioniskojo gyvenimo, kaip tokio, atzvilgiu; dabar
kaip kunigiskasis aktas, kaip Kristaus jsteigtos, pasau-
liui atviros ir visa pasaulj aprépiancios liturgijos atliki-
mas aikstén iSkyla specifiSkai apastaliSka tikéjimo skel-
bimo tarnyste. Rysio su Jézaus Kristaus Pascha ir jo bu-
vimo BaZny¢ioje per Eucharistija ¢ia tiesiogiai nejma-
noma jZzvelgti. Bet kartu to vis délto nevalia isleisti i$
akiu. Galiausiai ir ¢ia kaip dvasinis pagrindas biitinas
,susijungimas su VieSpaciu”, suvienijantis mus su juo
jviena kiiniska-dvasine egzistencija. Be Sios realios kris-
tologinés vienybés visa nuslystu j vien mastymo, noréji-
mo ir veikimo bendryste, vadinasi, apsiriboty moralu-
mo bei racionalumo sasajomis. Bitent tam Paulius nori
pasiprieSinti savo liturgine kalba, kuria jis parodo, kad
misija yra daugiau negu tai: kad ji remiasi sakramentu,
kad ji yra realus susivienijimas su paaukotu ir per prisi-
keélima amzinai gyvu tapusiu Jézaus Kristaus kiinu.
Taip perimamos bei pagilinamos mintys, atéjusios mums
apmastant Rom 12. Eucharistija, kuri likty vien kazkuo,
kas yra pries miisy akis, btity nustumta j daiktiskuma,
ir tikrasis krikscioniSkasis lygmuo biity nepasiektas. Ir
priesingai: krikScioniskoji egzistencija, kuri nebiity jsi-
traukimas j Viespaties Pascha, kuri pati netapty Eucha-
ristija, neiSkoptu i mtisy veiklos moralisSkumo matmens
ir vélgi nepasiektuy kryZiaus jsteigtos naujosios liturgi-
jos vientisumo. Tad apaStalo misijinis darbas, kaip toks,
néra Salia liturgijos — abu sudaro daugelio matmeny

gyva vientisa visybe.
Baigiamieji apmastymai: Eucharistija kaip misijos iStaka

Ka tai galiausiai reiskia Eucharistijos ir misijos rysio
atzvilgiu? Kokia prasme Eucharistijg galima apibréZti
kaip misijos iStaka? Kaip matéme, Eucharistijos neva-
lia laikyti savotiSka reklamine akcija, kuria biity megi-
nama laiméti Zmones krikscionybei. Jei taip elgiamasi,
iskreipiama ir Eucharistija, ir misija. Veikiau galétume
suvokti Eucharistijg (jei tas Zodis teisingai supranta-
mas) kaip mistinj krikS¢ionybés centra, kur Dievas vis
slépiningai i$ saves iSZengia bei jtraukia mus i savo
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glébi. Eucharistija yra Jézaus didZiosios savaités pir-
mos dienos pazado iSpildymas: , O a8, kai btisiu pa-
keltas nuo Zemés, visus trauksiu prie saves” (Jn 12,
32). Idant misija btity daugiau negu propaganda tam
tikruy idéju naudai ar tam tikros bendrystés reklamavi-
mas, idant ji kilty i$ Dievo ir pas ji vestu, ji turi kilti i$
giliau negu veiklos planavimas bei is to iSplaukian-
cios veikimo strategijos. Jos iStaka turi biti aukstesné
ir gilesné negu reklama ir jkalbinéjimas. , KrikS¢iony-
bé yra ne jkalbinéjimo darbas, bet tai, kas isties didu”,
—labai graziai karta yra pasakes Ignotas Antiochietis.
Suprasti, kas ¢ia turima galvoje, mums gali padéti Te-
resés Lizjietés buvimo misijy globéja biidas. Teresé nie-
kada néra buvusi misiju kraste, niekada tiesiogiai ne-
vykdeé misijy veiklos. Taciau ji suvoke, kad BaZnycia
turi Sirdj, ir kad ta Sirdis yra meilé. Ji suvoké, kad apas-
talai nebegali skelbti, kankiniai nebegali lieti savo krau-
jo, jei ta Sirdis nebedega. Ji suvoke, kad meilé yra vis-
kas, kad ji aprépia visus laikus ir erdves. Ir ji suprato,
kad ji pati, mazoji vienuolé, biidama uz Karmelio gro-
tu viename Pranctizijos provincijos mieste, galéjo biiti
visur, nesji, kaip mylincioji, su Kristumi buvo BaZzny-
cios centre (24). Ar misijos nusilpimo per pastaruosius
trisdeSimt mety prieZastis nebus ta, kad éméme galvo-
ti tik apie iSorinius veiksmus ir beveik uzmirsome, kad
visa $i veikla turi biiti nuolatos maitinama is gilesnés
Serdies? Si Serdis, kuria Teresé vadina tiesiog , 8irdi-
mi” ir ,meile”, yra Eucharistija. Jukji yrane tik nenu-
triikstamas dievazmogiskosios Jézaus Kristaus meilés
buvimas ¢ia ir dabar, kuris visada yra Baznycios iSta-
ka, be kurios ji paskesty, bitu nugaléta mirties varty.
Ji, kaip dievazmogiskosios Kristaus meilés buvimas
diair dabar, visada taip pat yra Zmogaus Jézaus peréji-
mas j Zmones, kurie yrajo ,nariai”, kurie patys tampa
Eucharistija ir per tai ,,Sirdimi” bei ,meile” Bazny¢iai.
Anot Teresés, kai ta sirdis nebeplaka, apastalai nebe-
gali skelbti, seserys nebegali guosti bei gydyti, pasau-
lieciai nebegali artinti pasaulio prie Dievo karalystés.
Sirdis turi likti $irdimi, kad tinkamai tarnauti galéty
kiti organai. Biitent tada, kai Eucharistija tinkamai Sven-
¢iama ,, Aukstutiniame kambaryje”, pagarbaus tikéji-
mo vidingje erdvéje be jokiy kitokiy intenciju, iSskyrus
nora biiti priimtinam Dievui, i$ jo kyla tikéjimas — tas
tikéjimas, i$ kurio dinamiskai tryksta misija, per kuria
pasaulis tampa gyva atnasa — Sventuoju miestu, ku-
riame nebéra jokios Sventyklos, nes jo Sventykla yra
pats VieSpats, visagalis Dievas, ir Avinélis. Ir ,, miestui
apsviesti nereikia nei saulés, nei ménulio, nes ji ap-
Sviecia tviskanti Dievo Sloveé ir jo Ziburys yra Aviné-
lis” (Apr21,22irt.).
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